“التصدیقات لدفع التلبیسات” 


قدوة العلماء ربدۃة الفقھاء راُس المتکلمین فخر المفسرین 
مولانا خلیل احمد السھارنفوري 
المھاجر المدني 
صاحب ءبذل ا لمجھود فی حل انی ذاؤوڈا 


دگئی اللہ تعالی عنه 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


ھا العلماء الکرام ء و الجھابذۃ العظام ٠‏ قد نسب إلی ساحتکم الکریمة اُناسٌ عقائد الوهابیة ء و 
اتوا بأوراق و رسائل لا تعرف معانیھا لاختلاف اللسان ٠‏ نرجو أن تخبرونا بحقیقة الحال و 
مرادات المقال ء و نحن نسألکم عن أمور اشتھر فیھا خلافٰ الوھابیة عن أھل السنة و الجماعة 


السؤال الأول و الثانی 


ما قولکم في شذ الرحال إلی زیارۃ سیّد الکائنات عليه أُفضل الصلوات و التحیات و علی آلھ 
و صحبهھ 

اي الأمرین أَحبّ إليكم و أفضل لدی أکابرکم للزائر ء ھل ینوي وقت الارتحال للزیارۃ زیارتھ 
عليه السلام أو ینوي المسجذ أیضاً ء و قد قال الوهابیة: إِنّ المسافر إلی المدینة لا بنوي إلا 
المسجذ النبوي ۔ 


الجواب 


بسم اللہ الرحمن الرحیمِ 
و منه نستمڈ العون و التوفیق و بیدہ أَزمَة التحقیق 
حامدا و مصلیاً و متلَّما 


لیعلم أَوْلا قبل أن نشرع في الجواب أنا - بحمد اللہ - و مشایخَنا رضوان اللہ علیھم 
أجمعین و جمیع طانفنا و جماعتنا : مقلدون لقدوۃ الأنام و ذروۃ الإسلام الإمام الهُمام الإمام 
الاعظم آبی خیفةالتعمان ‏ رضنی الله غلھ فی الفَژوَءَ 

و مثٌبعون للامام الھُمام ابي الحسن الاشعريٌ و الإمام الھمام بی منصور الماثریَدِيٌ رضي 
الله تعالی عنھما فی الاعتقاد و الأصول 

و منتىیبون من طرق الصوفیّة إلی الطریقة العلیّة المنسوبة إلی السادة النَفْشبَذْدِیّة ء و الطریقة 
الاكئة الهریة لی اسان الختکای تن الظرد الیة الکسستانے السافہ افام مت ہے 
الطریقة المرضیّة المنسوبة إلی السُھَرٴوَرْدِیٔة رضي اللہ تعالی عنھم اُجمعین 


ٹم انا آنا لا نتكلم بکلام ‏ و لا نقول قولاً في الدین إلا و عليه عندنا دلیل من الکتاب أو السنّة 
أُو إجماع الامّة أو قولِ من أَئمة المذھب ۔ و مع ذلك لا ندّعي أنا مُبْرُؤون من الخطأ و النسیان 
فيی ضلة القلم و زلة اللسان ء فإِنْ ظھَر لنا أنا ا٘خطأنا في قول ء سواءٗ کان من الأصول أو 
الفروع ء فما یمنعُنا الحیاءٗ أُنٌ نرجع عنھ و ثُعلِنَ بالرجوع ء کیف لا و قد رجع أَیْمَلُنا 
رضوان اللہ علیھم في کثیر من أقوالھم حتی أن إمامَ حرم اللہ تعالی المحترّم إمامنا الشافعي 
رضي اللہ عنهھ رجعوا في مسائل إلی أقوال بعضھم کما لا یخفی علی متبع الحدیث 

فلو اذٌعی أحد مِن العلماء انا غلطنا فيی حکم ٠‏ فإن کان من الاعتقادیات فعليه ان یُثبت دعواہ 
بنصّ من أئمة الکلام ۰ و إن کان من الفرعیات فیلزم أن یَبني بنیانھ علی القول الراجح من أئمة 
المذھب ٠‏ فإذا فعل ذلك فلا یکون منا - إن شاء اللهُ تعالی ۔ إلا الحسنی ء القبول بالقلب و 
اللسان و زیادة الشکر بالجنان و الأرکان 


و ثَالڈاً أن فی أصل اصطلاح بلاد الھند کان إطلاق ؛ الوَهٌاييْ ٭ علی من ترك تقلید الأئمة 

ثم اثسع فيه و غلب استعمالھ علی من عمل بالسنة السَیِیّة و ترك الامور ا لمستحدَْة الشنیعة و 
الرسوم القبیحة حتی شاع في ( بمبيء ) و نواحیھا أُن من منّع عن سجدۃ قبور الاولیاء و 
طوافِھا فھو “وقابیٌ” بل و مَن أظھر حرمة الرّبا فھو وهابيٗ و إن کان من أکابر اھل الإسلام 
و عظمایِھم 


ثم اثسع فیه حتی صار سب ء فعلی ھذا لو قال رجل من أھل الھند لرجل أنه وھابي فھو لا 
یدل علی أنه فاسد العقیدۃ بل یدل علی أنه سُنَيٗ حنفي عامل بالسنة مجتنب عن البدعة خائف 
من اللہ تعالی في ارتکاب المعصیة 0۳0۳ 

و لما کان مشایخنا رضي اللہ تعالی عنھم یسعون في إحیاء السنة و یشمرون في إخماد 
نیران البدعة غضب جنذ إبلیس علیهم و حرفوا کلامھم و بھلوٴھم و افتروا علیھم الافتراءات 
و رموهم بالوهابیّة و حاشاھم عن ذلك بل و تلك سئة اللہ التي سُنھا في خواصٗ أولیايِه کما 
قال اللہ تعالی فی کتابه : 
" و کكذلِك جعلنا لِكُل تَبِيٌ عَدُوَاً شیاطین الإنس و الجن یُوْحِيٌ بعضھم إلی بعض زُخْرْفَ القول 
غرورا و لو شاءَ ربّك ما فعلوٴہ قذرهُم و ما یفتراوٴن " ۱ 
فلمًا کان ذلكَ في الانبیاء۔ صلوات اللہ علیھم و سلامهھ وجب أن یکون في خلفائھم و من یقوم 


مقامَھم 
کما قال رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم : " نحن معاشر الأنبیاء أَشد الناس بلاءً ثم الأمثل 
فالأمٹثل " 


لیتوفر حظھم و یکمل لھم أجرھم فالذین ابتدعوا البدعات و مالوا إلی الشھوات و اٹخذوا إِلهَھم 
الھوی و ألقوا أنفسھم في هاویة الردی یفترون علینا الأکاذیب و الأباطیل و ینسبون إلینا 
الأضالیل فإذا سب إلینا فی حضرثکكم قولٌ یخالف المذھب فلا تلتفتوا إليه و لا تظنوا بنا إلا 
خیراً و إن اختلج فيی صدورکم فاکتبوا إلینا فإنا نخبرکم بحقیقة الحال و الحق من المقال فإنکم 
عندنا قطب دائرۃ الإسلام 


توضیح الجواب 


عندنا و عند مشایخنا ‏ زیارۂ قبر سید المرسلین ( روحي فداہ ) من أعظم القربات ء و أھم 
المثوبات ء و أُنجع لنیل الدرجات ہ بل قریبة من الواجبات ہ و إن کان حصولھ بشذ الرحال ء 
و بذل المھج و الأموال ء و ینوي وقت الارتحال زیارئھ عليه ألف ألف تحیة و سلام ء و 
ینوي معھا زیارۃ مسجدہ صلی اللہ عليه و سلم و غیرہ من البقاع و المشاھدات الشریفة 3 بل 
الاولی ما قال العلامة الھمام ابن الھمام ان یجرّد النیة لزیارۃ قبرہ عليه الصلاة و السلام ثم 
یحصل لھ إذا قدم زیارۂ المسجد ٠‏ لان في ذلك زیادة تعظیمه و اجلالِهہ صلی اللہ عليه و سلم ء 
و یوافقه قولھ صلی اللہ عليه وسلم : " من جاءني زائراً لا تحمله حاجة إلا زیارتيی کان حقا 
عليٗ ان آکون شفیعا له یوم القیامة " 

و کذا ثقل عن العارف السامي الملا جامي أنه أفرد الزیارة عن الحج و هو أقرب إلی مذھب 


و أما ما قالت الوھابیة من أن المسافر إلی المدینة المنورة علی ساکنھا ألف ألف تحیة لا 
ینوي إلا المسجد الشریف استدلالاً بقوله عليه الصلاۃ و السلام : " لا تشد الرحال إلا إلی ثلاثة 
مساجد " : فمردود ء لأن الحدیث لا یدل علی المنع أصلا بل لو تاأمّل ذو فھم ثاقب لعلِم أنه 
بدلالة النص یدل علی الجواز ٭ فإن العلة التي استثني بھا المساجد الثلاثة من عموم المساجد أو 
البقاع : هو فضلھا المختصٗ بھا ء و هو مع الزیادة موجود في البقعة الشریفة ء فإن البقعة 
الشریفة و الرحبة المنیفة التيی ضم أعضائه صلی اللہ عليه و سلم أفضل مطلقً حتی من الکعبة 
و من العرش و الکرسي کما صرح بھ فقھائنا رضي اللہ عنھم ٠‏ و لما استثني المساجد لذلك 
الفضل الخاص فأولی ثم أولی أن یستثني البقعة المباركة لذلكَ الفضل العام 


و قد صرح بالمسألة کما ذکرنا ء بل بأبسط منھا : شیخنا العلامة شمس العلماء العاملین مولانا 
رشید أحمد الکنکوھي قدس اللہ سرہ العزیز في ر۔سالتھ 'ریدۃ المناسك ۶ في فضل زیارة 
یی وت ویو تج 

اللہ سرہ العزیز اہ ما لا ری کل الرتایةد دن ویر ای برا کھاسا 
إلیھا ‏ و اللہ تعالی أعلم 


السؤال الثالث و الرابع 


ھل للرجل أن یتوسّل في دعواتھ بالنبيٗ صلی اللہ عليه و سلم بعد الوفاة أم لا ؟ 
أ یجوز التوسل عندکم بالسلف الصالحین من الأنبیاء و الصدیقین و الشھداء و أولیاء ربٌ 
العلمین آغ لا ۴ 


الجواب 


عندنا وعند مشایخنا یجوز التوسل في الدعوات بالأنبیاء و الصالحین من الاأولیاء و الشھداء 
و الصدیقین في حیاتھم و بعد وفاتھم بان یقول في دعائه : " اللھم إني أتوسل إليك بفلان أن 
تجیب دعوتي و تفضي حاجتي " إلی غیر ذلك ٤‏ کما صرح بھ شیخنا و مولانا الشاہ محمد 
إسحاق الدھلوي ٹم المھاجر المكي ء 

ثم برنه في فتاواہ شیٹنا و مولانا شید أحمد الکنکوھی رحمة اللہ علیھما و هي في ھذا 
الزمان شائعة مستفیضة بأیدي الناس و ھذہ المسألة مذکورۃ علی صفحة 93 من المجلد الأول 


منھا فلیراجع إلیھا من شاء 


جا قرلک۔ فی غیادالقی علید لااو الا کی لیر افرونا ؟ 
ذلك أمر مخصوص بھ أم مثل سائر المؤمنین - رحمة اللہ علیھم - حیاتھ برزخیة 


الجواب 


عندنا و عند مشایخنا حضر ‏ الرسالة صلی اللہ عليه و سلم حيٌٍ في قبرہ الشریف ء و 
حیاتھ صلی اللہ عليه و سلم ذُليَوبَة من غیر تکلیف ء و هي مختصة بھ صلی اللہ عليه و سلم 
و لجمیع الأنبیاء صلوات اللہ علیھم و الشھداء لا برزخیة کما هي حاصلة لسائر المؤمنین 
بل لجمیع الناس ما نصٗ عليه العلامة السیوطي في رسالة “الأنباء الأذکیاء بحیاة الأنبیاء* 

حیث قال : قال الشیخ تقيٌ الدین السَبْكِي : " حیاة الأنبیاء و الشھداء في القبر کحیاتھم في الدنیا 
و یشھد لھ صلاه موسی عليه السلام في قبرہ فإن الصلاۃ تستدعي جسداآ حیا " إلی آخر ما قال 
فثبت بھذا أن حیاتھ دنیویة برزخیة لکونھا في عالم البرزخ 


و لشیخنا شمس الاسلام و الدین محمد قاسم العلوم علی المستفیدین قدس اللہ سرہ العزیز فيی 
ھذا المبحث رسالة مستقلة دقیقة الماخذ بدیعة المسلك لم یٔرَ مٹلھا قد طبعت و شاعت في 
الناس و اسمھا ٴ /بحّیات ' أَي ماء الحیاة 


السوال السادس 


ھل للداعي في المسجد النبوي أن یجعل وجهھ إلی القبر الشریف و یسأل من المولی الجلیل 
متوسلا بنبیه الفخیم النبیل 


الجواب 


اختلف الفقھاء فی ذلك کما ذکرہ المنلا عليٗ القاريی رحمہ اللہ تعالی في “مسلك المتقسط* 
فقال: " ثم اعلم أنه ذکر بعض مشایخنا کأبي اللیث و من تبعھ کالکرماني و السروجي أنھ یقف 
الزائر مستقبل القبلة کذا رواہ الحسن عن أبي حنیفة رضي اللہ عنھما ء ثم نقل عن ابن الھمام 
بآن ما نقل عن أبي اللیث مردود بما روی أبو حنیفة عن ابن عمر رضي اللہ عنھ أنه قال :" من 
السنة أن تاأتي قبر رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم فتستقبل القبر بوجھك ثم تقول ؛السلام عليك 
یا النبي و رحمة اللہ و برکاته' " ء ٹم أیدہ بروایة آخری أخرجھا المجد اللغوي عن ابن 
المبارك قال: سمعت أبا حنیفة یقول : ''قدم أبو أیوب السختیاني و أنا بالمدینة فقلت : لأنظرنَ ما 
یصنع فجعل ظھرہ مما یلي القبلة و وجھھ مما یلي وجھ رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم و 
بکی غیر متباكٍ فقام مقام فقيه" ثم قال العلامة القاري بعد نقله : "و فيه تنبيه علی أن ھذا هو 
مختار الإمام بعد ما کان متردداً في مقام المرام ثم قال: الجمع بین الروایتین ممکن إلخ 
فظھر بھذا أنه یجوز کلا الأمرین ٠‏ لکن المختار أن یستقبل وقت الزیارۃ مما یلي وجھّھ 
الشریف صلی اللہ عليه و سلم ‏ و هو الماخوذ بھ عندنا و عليه عملنا و عمل مشایخنا 

و ھکذا الحکم في الدعاء ء کما روي عن مالك رحمہ اللہ تعالی لما سأله بعض الخلفاء 

و قد صرح مولانا الکنکو هي في رسالة ؛زیدة المناسك* و أما مسألة التوسل فقد مرت نمبر 3 و 


4ص 

السؤال السابع 
ما قولکم في تکثیر الصلاۃ علی النبيی صلی اللہ عليه و سلم و قراءۃ ؛دلائل الخیرات ‏ أُو 
الأوراد ؟ 


الجواب 


یستحب عندنا تکثیر الصلاۃ علی النبيی صلی اللہ عليه و سلم ‏ و ہو من أُرجی الطاعات و 
اأحب المندوبات ‏ سواء کان بقراءة الدلائل و الأوراد الصلوتیة المؤلفة في ذلك أو بغیرھا ء و 
لکن الأفضل عندنا ما صح بلفظه 

صلی اللہ عليه و سلم ء و لو صلی بغیر ما ورد عنھ صلی اللہ عليه و سلم لم یخل عن 
الفضل و یستحق بشارۃة 

“من صلی علیٴ صلاةۃ صلی اللہ عليه عشرا * 


و کان شیخنا العلامة الکنکوھي یقرأً الدلائل ء و کذلك المشایخ الآخر من ساداتنا ء و قد گتب 
في إرشاداتھ مولانا و مرشدنا قطب العالم حضرۃ الحاج إمداد اللہ قدس اللہ سرہ العزیز و أأمَر 
اأصحابه بأن یحزبوہ ٦‏ و کانوا یروون الدلائل روایة 3 و کان یجیز اأُصحابه بالدلائل مولانا 

الکنکو ھی رحمة اللہ عليه 


السوال الشثامن و التاسع و العاشر 


هل یصح لرجل أن یقلد أحدا من الأئمة الأربعة في جمیع الأصول و الفروع أم لا ؟ 
و علی تقدیر الصحة ء هھل هو مستحب أم واجب ؟ 
و من ثقلدون من الأئمة فروعا و أُصولاً ؟ 


الجواب 


لا بد للرجل في ھذا الزمان أن یقلد أحدا من الأئمة الأربعة رضىي اللہ تعالی عنھم ء بل 
یجب ٠ء‏ فإنا جربنا کثیرا أن مال تركِ تقلید الأئمة و اتباع رأي نفسه و ھواھا السقوط في 
حفرۃ الإالحاد و الزندقة ء أعاذنا اللہ منھا 

و لأجل ذلك ٠‏ نحن و مشایخنا مقلدون في الأصول و الفروع لامام المسلمین أبي حنیفة 
رضي اللہ تعالی عنهھ - أماتنا اللہ عليه و حشَرَنا فيی زمرتھ - 

و لمشایخنا فی ذلك تصانیف عدیدة شاعت و اشتھرت فی الآفاق 


السوال الحادی عشر 


و هل یجوز عندکم الاشتغال بأشغال الصوفیة و بیعتھم ؟__ 
و ھل تقولون بصحة وصول الفیوض الباطنیة عن صدور الاکابر و قبورھم ؟ 
و ھل یستفید اھل السلوك من روحانیة المشایخ الأجلة ام لا ؟ 


الجواب 


سرساوت ش رت زاھدا فی الدنیا کو حت 
النفس و تمرن في المنجیات و تبتل عن المھلکات کاملاً مکملا و یضع یدہ في یدہ و یحبس 
نظرہ في نظرہ و یشتغل بأشغال الصوفیة من الذکر و الفکر و الفناء الکكلي فيه و یکتسب 
النسبة التی هي النعمة العظمی و الغنیمة الکبری و هي المعبٌر عنھا بلسان الشرع 
الاعتان2 ٠‏ 

و أما من لم یتیسر له ذلك و لم یقدر له ما ھنالك فیکفیه الانسلاك بسلکھم و الانخراط في 
حزبھم ء فقد قال رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم : " المرء مع من أحب أولئك قوم لا یشقی 


جلیسُھم " 


و بحمد الله تعالی و حسن إنعامه ء نحن و مشایخنا قد دخلوا في بیعتھم و اشتغلوا بأشغالھم 
و تصدوا لاكّرشاد و التلقین 3 و الحمد للہ علی ذلك 
قبورھم فیصح علی الطریقة المعروفة في آھلھا و خواصھا لا بما هو شائع في العوام 


السؤال الثانی عشر 


قد کان محمد بن عبد الوھاب النجديی یستحلٌ دماء المسلمین و أموالھم و أعراضھم ہو کان 
ینسب الناس کئھم إلی الشرك و یسبُْ السلف ٠‏ فکیف ترون ذلك ؟ 
و ھل یجوز تکفیر السلف و المسلمین و أُھل القبلة أم کیف مشربکم ؟ 


الجواب 


الحکم عندنا فیھم ما قال صاحبٌُ الدر المختار (262-4 ایج ایم سعید): "و خوارج و هم قوم 
لھم منعة خرجوا عليه بتاویل یرون أنه علی باطل کفر أو معصیة توجب فتاله بتأویلھم ء 
یستحلون دمائنا و أموالنا و یسبون نسائنا " إلی أُن قال: " و حکمھم حکم البغاۃ"' ‏ ثم قال : " و 
نما لم نکفرھم لکونھ عن تأویل و إن کان باطلا " 

و قال الشامي في حاشیتھ : " کما وقع في زماننا في أتباع عبد الوهھاب الذین خرجوا من نجد و 
تغلبوا علی الحرمین و کانوا ینتحلون مذھب الحنابلة لکنھم اعتقدوا أنھم ھم المسلمون ون 
دن خالف امفادیمٹ ر ہو و استباحوا بذلك قتل أھل السنة و قتل علمائھم حتی کسر اللہ 
ٹم اقول : لیس هو و لا احد من اتباعه و شیعتھ من مشایخنا في سلسلة من سلاسل العلم من الفقه 
و الحدیث و التفسیر و التصورف 
و أما استحلال دماء المسلمین و أموالھم و أعراضیھم : فإما أن یکون بغیر حق أو بحق 
فإن کان بغیر حق : فإما اُن یکون من غیر تأویل : فکفر و خروج عن الإسلام 
و إن کان بتاویل لا یسوغ في الشرع : ففسق 
و آما إن کان بحق : فجائز بل واجب 
و أما تکفیر السلف من المسلمین فحاشا ان نکفر أحداً منھم ء بل هو عندنا رفض و ابتداع في 
الدین 
و تکفیر أھل القبلة من المبتدعین : فلا نکفرھم ما لم ینکروا حکما ضروریاً من ضروریات الدین 
٭ فإذا ثبت إنکار آمر ضروري من الدین نکفرھم و نحتاط فیه ء و ھذا دابنا و داب مشایخنا 
رحمھم اللہ تعالی 


السؤال الثالث عشر و الرابع عشر 


ما قولکم في أمثال قولھ تعالی : " الرحمن علی العرش استوی " ؟ 
ھل تجوؤزون إثبات جھة و مکان للباري تعالی آم کیف رايکم فيه ؟ 


الجواب 


قولنا في أمثال تلك الآیات : إنا نؤمن بھا ء و لا یقال کیف' ‏ و نؤمن بأن اللہ سبحانھ و تعالی 
متعال و منرہ عن صفات المخلوقین و عن سمات النقص و الحدوث کما هو رأي قدمائنا 

و آما ما قال المتاخرون من أئمتنا في تلك الآیات و یؤولونھا بتأویلات صحیحة سائغة في اللغة 
و الشرع2 بأنه یمکن أن یکون المراد من الاستواء : الاستیلاء ء و من الید : القدرة ء إلی غیر 
ذلك ء تقریبا إلی أفھام القاصرین : فحق أیضا عندنا 

و أما الجهة و المکان : فلا نجوز إِثباتھا له تعالی ٠ء‏ و نقول إنه تعالی منزہ و متعال عنھما و 
عن جمیع سمات الحدوث* 


ھل ترون أحدا أفضل من النبيی صلی اللہ عليه و سلم من الکائنات ؟ 


الجواب 


اعتقادنا و اعتقاد مشایخنا _أن سیدنا و مولانا و حبیبنا و شفیعنا محمدا رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و سلم أأفضل الخلائق کافة و خیرهم عند اللہ تعالی لا یساویه اأحد بل و لا یدانيه 
صلی اللہ عليه و سلم في القرب من اللہ تعالی و المنزلة الرفیعة عندہ ‏ و هو سید الأنبیاء و 
و هو الذي نعتقدہ و ندین اللہ تعالی بھ ‏ و قد صرح بھ مشایخنا في غیر ما تصنیف 


"و مما ینبغي لفت النظر إليه : هو أن ما اشتھر علی الألسنة من قول إمام دار الھجرۃ سیدنا مالك بن نس أحد 
الأئمة الأربعة المتبوعین رضي اللہ تعالی عنھم أجمعین " الاستواء معلوم و الکیف مجھول'' فغیر ثابت عنھ . و 
الثابت عنه و عن غیرہ من السلف رضي اللہ عنھم هو : " الرحمن علی العرش استوی کما وصف بھ نفسه ء و 
لا یقال کبف ہ و کیف عنه مرفوع " أخرجھ البیھقيی في الأسماء والصفات(ص515) بسند جید(کما في فتح 
الباري 407-13) عن ابن وھب عن الإمام مالك . و "'الاستواء غیر مجھول ء و الکیف غیر معقول ء و الإیمان 
بھ واجب ء و السؤال عنه بدعة " رواہ عنه یحیی بن یحیی (الاسماء و الصفات ص 516). 

و أخرج اللالکائيی عن أم سلمة رضي اللہ عنھا اُنھا قالت :" الاستواء غیر مجھول ء و الکیف غیر معقول ؛ 
والإقرار بھ إیمان ء و الجحود بھ کفر'' و عن ربیعة بن عبد الرحمن :"الاسنواء غیر مجھول ء و الکیف غیر 
ہو یر نس سر میں سس کی شر بس ور شی ار ہر بہ وٹ بنا و المراد 
بقولھ “الاستواء غیر مجھول” : أَنهھ معلوم ورودہ ذ فی القرآن - کما قاله العبدري في دلیله ص 36- ( و انظر 
الأسماء و الصفات و تعلیقاته القیمة ص 513 -523 و فتح الباري 407-4067323 و ؛ هو اللہ' للسید محمد بن 
العلويی ص29-28 و دفع سبھ التشبيه بتعلیق الشیخ حسن السقاف ص 110) 

انظر الباب الثاني من مقدمة الشیخ حسن السقاف لدفع شبھ التشبیه ص25-7 و ؛ھو اللہ ص37-32 

قال شیخ الڑسلام مولانا حسین أحمد المدني شیخ الحدیث بدار العلوم الدیوبندیة ( المتوفی ستة .) في ؛الشھاب 
الثاقب: ص 64 : 

" ان الطائفة الوهابیة تثبت الجھة و الاستواء الظاھري فی آیة < الرحمن علی العرش استوی> و غیرھا من 
الڈیات فيی هذا الموضوع ٤‏ ما یؤدي لی التجسیم ٭ و آما اکابرنا الاجلاء ففيی مثل ھذہ الأیات و الاحادیث ؛ما 
یتوقفون فیھا عن التجسیم و سمات الحدوث کالسلف الصالح ء و إما یؤولونھا بتأویلات سانئغة کالخلف " انتھی 
و یقول العلامة شبیر احمد العثمانيی صاحب ٴفتح الملھم” شرح صحیح مسلم في تفسیرہ ؛الفوائد العثمانیة” (سورۃ 
البقرةۃ 115): , ”...و إنما هو منزہ من کل مکان و من کل جھة ..." انتھی نقلا عن “الدیوبندیة ” ص 423- 
243 





أَ تجوزون وجود نبي بعد النبي عليه الصلاة و السلام و هو خاتم النبیین و قد تواتر معنی 
و کیف رايکكم فیمن جوز وقوع ذلك مع وجود هذہ النصوص ؟ 
و هن قال اأحد منکم او من اکابرکم ذلك؟ 


الجواب 


اعتقادنا و اعتقاد مشایخنا ان سیدنا و مولانا و حبیبنا و شفیعنا محمدا رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و سلم : خاتم النبیین لا نبي بعدہ ء کما قال اللہ تبارك و تعالی في کتابھ : " و لکن رسول 
اللہ و خاتم النبیین " 

و ثبت بأحادیث کثیرۃ متواترۃ المعنی بإجماع الأمة و حاشا ان یقول أحد منا خلاف ذلك فإنھ 
من أنکر ذلك فھو عندنا کافر لأنه منکر للنص القطعي الصریح 

نعم شیخنا و مولانا سید الأذکیاء المدققین المولوي محمد قاسم النانوتوي رحمہ اللہ تعالی أتی 
بدقة نظرہ تدقیقا بدیعا أکمل خاتمیتھ علی وجھ الکمال و أتمھا علی وجھ التمام فإنھ رحمہ اللہ 
تعالی قال في رسالتھ المسماۃ ب تحنیر الناس ” ما حاصلہ : أن الخاتمیة جنس تحتھ نوعان 
أحدھما خاتمیة زمانیة : و هو أن یکون زمان نبوتھ صلی اللہ عليه و سلم متأخراً من زمان نبوۃ 
جمیع الأنبیاء و یکون خاتما لنبوتھم بالزمان 

و الثاني : خاتمیة ذاتیة ء و هي ان یکون نفس تبوتھ صلی اللہ عليه و سلم ختمت بھا و انتھت 
إلیھا تبوۃ جمیع الأنبیاء و کما أنهھ صلی اللہ عليه و سلم خاتم النبیین بالزمان کذلك هو صلی 
اللہ عليه و سلم خاتم النبیین بالذات فإن کل ما بالعرض یختم علی ما بالذات و ینتھي إليه و لا 
تتعداہ و لما کان نبوتھ صلی اللہ عليه و سلم بالذات و نبوۃ سائر الأنبیاء بالعرض لان نبوتھم 
علیھم السلام بواسطة نبوتھ صلی اللہ عليه و سلم و هو الفرد الأکمل الأوحد الأبجل قطب دائرۃ 
النبوۃ و الرسالة و واسطة عقدھا فھو خاتم النبیین ذاتا و زمانا و لیس خاتمیتھ صلی اللہ عليه 
و سلم منحصرۃ في الخاتمیة الزمانیة فإنھ لیس کبیر فضل و لا زیادة رفعة ان یکون زمانھ 
صلی اللہ عليه و سلم متأخرا من زمان الأنبیاء قبله بل السیادۃ الکاملة و الرفعة البالغة و المجد 
الباھر و الفخر الزاھر تبلغ غایتھا إذا کان خاتمیتھ صلی اللہ عليه و سلم ذاتا و زمانا 

و أما إذا اقتصر علی الخاتمیة الزمانیة فلا تبلغ سیادتھ و رفعتھ صلی اللہ عليه و سلم کمالھا 
و لا یحصل لھ الفضل بکلیتھ و جامعیتھ 

و ھذا تدقیق منھ رحمہ اللہ تعالی ظھر في مکاشفتھ فی إعظام شأنه و إجلال برھانھ و 
تفضیله و تبجیله صلی اللہ عليه و سلم ٠ء‏ کما حققه المحققون من ساداتنا العلماء کالشیخ الأکبر 
و التقي السبکي و قطب العالم الشیخ عبد القدوس الكنکكوھي رحمھم اللہ تعالی ء لم یحم حول 
سرادقات ساحتھ فیما نظن و نری ذھن کثیر من العلماء المتقدمین و الاذکیاء المتبحرین 

و هو عند المبتدعین من أھل الھند کفر و ضلال و یوسوسون إلی أتباعھم و أولیائھم أنه إنکار 
الخاتمیة صلی اللہ عليه و سلم فھیھا و هیھات ء و لعمري إنه لأفری الفري و أعظم زور و 
بھتان بلا امتراء ہ٠‏ ما حملھم علی ذلك إلا الحقد و الشحناء و الحسد و البیغضاء لاھل اللہ 
تعالی و خواص عبادہ ء و کذلك جرت السنة الإلھیة في أنبیائھ و أولیائھ 


السؤال السابع عشر 


ھل تقولون إن النبي صلی اللہ عليه و سلم لا یفضل علینا إلا کفضل الأخ الأکبر علی الخ 


و ھل کتب أحد منکم ھذا المضمون في کتابه ؟ 


الجواب 


لیس أحد منا و لا من أُسلافنا الکرام معتقداً بھذا البتة و لا نظن شخصا من ضعاء الإیمان 
ا٘یضاً یتفوہ بمثل ھذہ الخرافات 

و من یقول : ان النبي عليه السلام لیس لهھ فضل علینا إلا کما یفضل الخ الأکبر علی الأصغر ء 
فنعتقد في حقھ أنه خارج عن دائرۃ الإیمان 

وجوہ فضائله و اإحساناتھ عليه السلام علینا معشر الأمة بوجوہ عدیدة ٠‏ بحیث لا یمکن إثبات 
مثل بعض تلك الوجوہ لشخص من الخلائق فضلا عن جملتھا 

و إن افتری أحد بمثل ھذہ الخرافات الواھیة علینا أو علی أُسلافنا فلا أُصل لە و لا ینبغي 
ان یلتفت إليه أصلا ٠‏ فإن کونھ عليه السلام أُفضل البشر قاطبة و أشرف الخلق کافة و 
سیادتھ عليه السلام علی المرسلین جمیعا و إمامتھ النبیین من الأمور القطعیة التي لا یمکن 
لأدنی مسلم أن یتردد فيه أُصلا 

و مع ھذا ان نسب إلینا أحدا من أمثال ھذہ الخرافات فلیبین محله من تصانیفنا حتی تظھر من 
کل منصف فیھم جھالتھ و سوء فھمھ مع إلحادہ و سوء تدینھ بحولھ تعالی و قوتھ القویة 


السؤال الثامن عشر 


ھل تقولون ان علم النبي عليه السلام مقتصر علی الأحکام الشرعیة فقط أم اأعطي علوما متعلقة 
بالذات و الصفات و الأفعال للباريی عز اسمهھ و الأسرار الخفیة و الحکم الإلھیة و غیر ذلك 
مما لم یصل إلی سرادقات علمه أحد من الخلائق کائنا من کان ؟ 


الجواب 


نقول باللسان و نعتقد بالجنان أن سیدنا رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم أعلم الخلق قاطبة 
بالعلوم المتعلقة بالذات و الصفات و التشریعات من الأحکام العملیة و الحکم النظریة و الحقائق 
الحقة و الأسرار الخفیة و غیرھا من العلوم ما لم یصل إلی سرادقات ساحتھ أحد من الخلائق 
لا ملك مقرب و لا نبي مرسل 

و لقد اأعطي علم الأولین و الآخرین و کان فضل اللہ عليه عظیما و لکن لا یلزم من ذلك علم 
کل جزئي جزئي من الأمور الحادثة في کل آن من آونة الزمان حتی تضر غیبوبة بعضھا عن 
مشاھدتھ الشریفة و معرفتھ المنیفة باعلمیتھ عليه السلام و وسعتھ في العلوم و فضله في 
المعارف علی کافة الأنام و إن اطلع علیھا بعض من سواہ من الخلائق و العباد ء کمالم 
یضر بأعلمیة سلیمان عليه السلام غیبوبة ما اطلع عليه الھدھد من عجائب الحوادث حیث یقول : 
" إني اُحطت ہما لم تحط به و جئتك من سبأً بنبأ یقین" 


السؤال التاسع عشر 
ا ترون ان إبلیس اللعین أعلم من سید الکائنات عليه السلام و أوسع علما من مطلقا ؟ 


و ھل کتبتم ذلك في ت تصنیف ما ؟ 


الجواب 


قد سبق منا تحریر ھذہ المسألة : ان النبي عليه السلام أعلم الخلق علی الاطلاق بالعلوم و الحکم 
و الأسرار و غیرھا من ملکوت الاَفاق ہ و نتیقن أن من قال : ؛إن فلانا أعلم من النبي عليه 
السلام” فقد کفر 
و قد أفتی مشایخنا بتکفیر من قال : “إن إبلیس أعلم من النبي عليه السلام” ء فکیف یمکن ان 
توجد ھذہ المسألة فی تألیف ما من کتبنا 
غیر أن غیبوبة بعض الحوادث الجزئیة الحقیرۃ عن النبي عليه السلام لعدم التفاتھ إليه لا تورث 
نقصا ما في أعلمیتھ عليه السلام بعدما ثبت أنھ أعلم الخلق بالعوم الشریفة اللائقة بمنصبھ الأعلی 
' کما لا یورث الاطلاع علی أکثر تلكَ الحوادث الحقیرۃ ة لشدة التفات إبلیس إلیھا شرف وکمال 
علمیاً فيه ء فإنه لیس علیھا مدار الفضل و الکمال ء و من ھھنا لا یصح أن یقال : ؛إن إبلیس 
اأُعلم من سیدنا رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم” ٠‏ کما لا یصح أن یقال لصبي علم بعض 
الجزئیات : ٴإنه أعلم من عالم متبحر محقق في العلوم و الفنون الذي غابت عنھ تلك الجزئیات' 

و لقد تلونا عليك قصة الھدھد مع سلیمان علی نبینا و عليه السلام و قوله: ؛ إني اأُحطت بما 
لم تحط بھ ” 
و دواوین الحدیث و دفاتر التفسیر مشحونة بنظائرھا المتکاثرۃ المشتھرۃ بین الأنام ء 
و قد اتفق الحکماء علی ان أفلاطون و جالینوس و أمثالھما من أعلم الإطباء بکیفیات الأدویة و 
أُحوالھا مع علمھم أن دیدان النجاسة أعرف بأحوال النجاسة و ذوقھا و کیفیاتھا ء فلم تضر 
عدم معرفة أفلاطون و جالینوس ھذہ الأحوال الردیة في أعلمیتھما و لم یرض أحد من العقلاء 
و الحمقی بأن یقول: ٴ إن الدیدان أعلم من أفلاطون* مع أُنھا أوسع علما من أفلاطون بأحوال 
النجاسة 
و مبتدعة دیارنا یثبتون للذات الشریفة النبویة عليه ألف ألف تحیة و سلام جمیع علوم الأأسافل 
الأراذل و الأفاضل الأکابر قائلین: "إنه عليه السلام لما کان أفضل الخلق کافة فلا بد أن 
یحتوي علی علومھم جمیعھا کل جزئي جزئي و کلي کلي  "‏ 
و نحن أنکرنا إثبات ھذا الأمر بھذا القیاس الفاسد بغیر نص من النصوص المعتدۃ بھا 
الا تری أن کل مؤمن أفضل و أُشرف من إبلیس فیلزم علی ھذا القیاس ان یکون کل شخص 
من احاد الامة حاویا علی علوم إبلیس ء و یلزم علی ذلك أن یکون سلیمان عليه السلام عالما 
بما علمه الھدھد ء و أن یکون أفلاطون و جالینوس عارفین بجمیع معارف الدیدان ٤‏ و 
اللوازم باطلة بأسرھا کما هو المشاھد 
و ھذا خلاصة ما قلناہ فی البراھین القاطعة لعروق الأغبیاء المارقین القاصمة لأعناق الدجالة 
المفترین ٠‏ فلم یکن بحثنا فيه لا عن بعض الجزئیات المستحدثة ء و من أجل ذلك أتینا فیه بلفظ 
الاشارۃ حتی تدل أن المقصود بالنفی و الإثبات ھنالك تلك الجزئیات لا غیر ء لکن المفسدین 
یحرفون الکلام و لا یخافون محاسبة الملك العلام ٠‏ و إنا جازمون ان من قال: ؛إن فلانا أعلم 
من النبي عليه السلام* فھو کافر کما صرح بھ غیر واحد من علمائنا الکرام ٠‏ و من افتری 
علینا بغیر ما ذکرناہ فعليه البرھان خانئفا عن مناقشة الملك الدیان و اللہ علی ما نقول وکبل 


السؤال العشرون 
أ تعتقدون أن علم النبي صلی اللہ عليه و سلم یساوي علم زید و بکر و بھائم أم تبرؤون عن 


أمثال ھذا ؟ 
و ھل کتب الشیخ أُشرف علي التھانوي في رسالتھ“ حفظ الإیمان' ھذا المضمون أم ل ؟ 


او بم یحکمون علی من اعتقد ذلك ؟ 
الجواب 


أقول و ھذا أیضا من افتراءات المبتدعین و أُکاذیبھم قد حرفوا معنی الکلام و أظھروا بحقدھم 
مد ظله فقاتلھم اللہ آنی یؤفکون 

قال الشیخ العلامة التھانوي في رسالته المسماة بٴ حفظ الإِیمان' و هي رسالة صغیرۃ أجاب 
فیھا عن أُسولة ثلاثة سئل عنھا 

الأولی منھا في السجدۃ التعظیمیة للقبور ء و الثانیة في الطواف بالقبور ء و الثالثة في إطلاق 
لفظ “عالم الغیب' علی سیدنا رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ء فقال الشیخ ما حاصلہ : إِنه لا 
یجوز ھذا الڑطلاق ۔ و إن کان بتأُویل - لکونھ موھما بالشرك ء کما منع من إطلاق قولھم 
“راعنا' في القرآن ء و من قولھم ؛عبدي” و ؛امتي” في الحدیث - أخرجھ مسلم فيی صحیحهھ - 
فإن الغیب المطلق في الإطلاقات الشرعیة ما لم یقم عليه دلیل و لا إلی اإدراکھ و سیلة و سبیل 
فعلی ھذا قال اللہ تعالی : " قل لا یعلم من في السموات و الأرض الغیب إلا اللہ "' " و لو کنت 
اُعلم الغیب " و غیر ذلك من الڈیات ٭ و لو جوز ذلك بتأویل یلزم أن یجوز إطلاق الخالق و 
الرازق و المالك و المعبود و غیرھا من صفات اللہ تعالی المختصة بذاته تعالی و تقدس علی 
المخلوق بذلك التأویل 

و أیضاً یلزم عليه ان یصح نفي إطلاق لفظ ؛عالم الغیب' عن اللہ تعالی بالتاویل الآخر ء فإنھ 
تعالی لیس عالم الغیب بالواسطة و العرض ٠‏ فھل یأذن في نفيه عاقل متدین حاشا و کلا 

ثم لو صح ھذا الإطلاق علی ذاتھ المقدسة صلی اللہ عليه و سلم علی قول السائل فنستفسر منهھ 
: ماذا أراد بھذا الغیب ؟ ھل أراد کل واحد من أفراد الغیب أو بعضه أي بعض الغیوب فلا 
اختصاص لھ بحضرۃ الرسالة صلی اللہ عليه و سلم ٠ء‏ فإن علم بعض الغیوب ۔ و إن کان قلیلا 
- حاصل لزید و عمرو ء بل لکل صبي و مجنون بل لجمیع الحیوانات و البھائم ء لن کل 
واحد منھم یعلم شیئا لا یعلم الآخر و یخفی عليه ء فلو جوز السائل إطلاق عالم الغیب علی 
أحد لعلمه بعض الغیوب یلزم عليه أن یجوز إطلاقھ علی سائر المذکورات ٠‏ و لو التزم ذلك 
لم یبق من کمالات النبوة ء لنهھ یشرك فيه سائرھم ء و لو لم یلتزم طولب بالفارق و لن یجد 
إليه سبیلا انتھی کلام الشیخ التھانوي 

فانظروا یرحمکم اللہ في کلام الشیخ ٠‏ لن تجدوا مما کذب المبتدعون من أثر ء فحاشا أُن یدعي 
أحد من المسلمین المساواۃ بین علم رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم و علم زید و بکر و بھائم ء 
بل الشیخ یحکم بطریق الإلزام علی من یدعي جواز إطلاق علم الغیب علی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و سلم لعلمه بعض الغیوب : أنه یلزم عليه أن یجوز إطلاقهھ علی جمیع الناس و البھائم ء 
فأین ھذا من مساواة العلم التي یفترونھا عليه فلعنة اللہ علی الکاذبین 

و نتیقن بأن معتقد مساواۃ علم النبي عليه السلام مع علم زید و بکر و بھائم و مجانین : کافر قطعا 
٦‏ و حاشا الشیخ دام مجدہ أن یتفوہ بھذا ٦‏ و إنه لمن عجب العجائب 


السؤال الواحد و العشرون 


أ تقولون إِن ذکر ولادتھ صلی اللہ عليه و سلم مستقبح شرعا من البدعات السیئة المحرمة أم 
غیر ذلك ؟ 


الجواب 


حاشا أن یقول أحد من المسلمین فضلا أن نقول نحن : إن ذکر ولادتھ الشریفة عليه الصلاۃ 
والسلام ء بل و ذکر غبار نعاله و بول حمارہ صلی اللہ عليه و سلم مستقبح من البدعات السیئة 
المحرمة ٦‏ فالأحوال التي لھا أدنی تعلق برسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ذکرژھا من اُحب 
المندوبات و أعلی المستحبات عندنا ٠‏ سواء کان ذکر ولادتھ الشریفة أو ذکر بولھ و برازہ 
و قیامھ و قعودہ و نومھ و ینھتھ ء 

کما هو مصرح في ر۔التنا المسماۃ ب>البراھین القاطمعة” في مواضع شتی منھا و في فتاوی 
مشایخنا رحمھم اللہ تعالی ء کما في فتاوی مولانا المحدث السھارنفوري تلمیذ الشاہء محمد 
إسحاق الدھلوي ثم المھاجر المکي ننقله مترجما لتکون آنموذجا عن الجمیع : 

سئل هو رحمه اللہ تعالی عن مجلس المیلاد بايٗ طریق یجوز و بايٗ طریق لا یجوز ؟ 

فاجاب : بان ذکر الولادة الشریفة لسیدنا رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ء بروایات صحیحة 3 
في أوقات خالیة عن وظائف العبادات الواجبة ء و بکیفیات لم تکن مخالفة عن طریقة الصحابة 
و أُھل القرون الثلاثة المشھود لھا بالخیر ء و بالاعتقادات القرب تکن موھمة بالشرك والبدعة 
و بالآداب التي مخالفة عن سیرۃ الصحابة التيی هي مصداق قولھ عليه السلام : ''ما انا عليه و 
اأصحابي" و في مجالس خالیة عن المنکرات الشرعیة : موجب للخیر و البركة بشرط أن 
یکون مقرونا بصدق النیة و الإخلاص و اعثقاد کونھ داخلا في جملة الأذکار الحسنة المندوبة ء 
غیر مقید بوقت من الأوقات ٠ء‏ فإذا کان کذلك لا نعلم أحدا من المسلمین أن یحکم عليه بکونھ 
غیر مشروع آو بدعة إلی آخر الفتوی ۱ 

فعلم من ھذا انا لا ننکر ذکر ولادتھ الشریفة ء بل ننکر علی الأمورات المنکرۃ التي انضمت 
معھا کما شفتموھا في المجالس المولودیة التي في الھند ء من ذکر الروایات الواهیة و 
الموضوعة ء و اختلاط الرجال و النساء ء و الإسراف في إیقاد الشموع و التزیینات ء و اعثتقاد 
کونھ واجبا بالطعن و السب و التکفیر علی من لم یحضر معھم مجلسھم و غیرھا من المنکرات 
الشرعیة التي لا یکاد یوجد خالیا منھا ء فلو خلا من المنکرات حاشا أن نقول إن ذکر الولادۃ 
الشریفة منکر و بدعة ء و کیف یظن بمسلم ھذا القول الشنیع ء فھذا القول علینا أیضا من 
افتراءات الملاحدۃ الدجالین الکذابین خذلھم اللہ تعالی برا و بحرا و سھلا و جبلا 


السؤال الثانی و العشرون 
هل ذکرتم في رسالة ما أُن ذکر ولادتھ صلی اللہ عليه و سلم ك؛جنم أُستمي کنھیا' ام لا ؟ 


الجواب 


ھذا أیضا من افتراءات الدجالة المبتدعین علینا و علی أکابرنا ‏ و قد بینا سالفا ان ذکرہ عليه 
السلام من أحسن المندوبات و أفضل المستحبات ٠‏ فکیف یظن بمسلم أن یقول - معاذ اللہ - 
إِن ذکر الولادة الشریفة مشابه بفعل الکفار ء 

و إنما اخترعوا ھذہ الفریة من عبارة مولانا الكنکكوهھي قدس اللہ سرہ العزیز التي نقلناھا فی 
البراھین علی صحفة (141) ء و حاشا الشیخ ان یتکلم بمثله ء و مرادہ بعید بمراحل عما نسبوا 
إليه کما سیظھر عن ما نذکرہ ٤‏ و هي تنادي بأعلی نداء ان من نسب إليه ما ذکروہ کذاب 

و حاصل ما ذکرہ الشیخ رحمہ اللہ تعالی في مبحث القیام عند ذکر الولادۃ الشریفة : ان من اعتقد 
قدوم روحھ الشریفة من عالم الأرواح إلی عالم الشھادۃ و تیقن بنفس الولادۃ المنیفة في المجلس 
المولدیة فعامل ما کان واجبا في ساعة الولادۃ الماضیة الحقیقیة فھو مخطئ ء متشبھ بالمجوس 


في اعتقادھم تولذ معبودھم المعروف ب( کنھیا ) کل سنة و معاملتِھم في ذلك الیوم ما عومل بهھ 
وقت ولادته الحفیقة 

أُو متشبھ بروافض الھند في معاملتھم بسیدنا الحسین و أتباعھ من شھداء کربلا رضي اللہ عنھم 
اُجمعین ء حیث یأتون بحکایة جمیع ما فعل معھم في کربلا یوم عاشوراء قولا و فعلا ء فیبنون 
النعش و الکفن و القبور و یدفنون فیھا و یظھرون أعلام الحرب و القتال و یصبغون الثیاب 
بالدماء و ینوحون علیھا و أمثال ذلك من الخرافات کما لا یخفی علی من شاھد أحوالھم في 
ھذہ الدیار 

و نص عبارتھ المعربة ھکذا : ' و أما توجیهھ ( أي القیام ) بقدوم روحھ الشریفة صلی اللہ عليه 
و سلم من عالم الأرواح إلی عالم الشھادة فیقومون تعظیما له ء فھذا أیضا من حماقاتھم ء 
لأن ھذا الوجھ یقتضي القیام عند تحقق نفس الولادة الشریفة ء و متی تتکرر الولادةۃ في ھذہ 
الأیام ؟ 

فھذہ الڑاعادۃ للولادۃ الشریفة مماثلة بفعل مجوس الھند ء حیث یأتون بعین حکایة ولادة 
معبودھم ( کنھیا ) ٠‏ آو مماثلة للروافض الذین ینقلون شھادۃ أھل البیت رضي اللہ عنھم کل 
سنة ( أي فعلا و عملا ) - فمعاذ اللہ - صار فعلھم ھذا حکایة للولادة المنیفة الحقیقیة ء و ھذہ 
الحرکة بلا شك و شبھة حریة باللوم و الحرمة و الفسق بل فعلھم ھذا یزید علی فعل أولك ء 
فإِنھم یفعلونھ في کل عام مرۃ واحدة و ھؤلاء یفعلون ھذہ المزخرفات الفرضیة متی شاءوا ۹ 
و لیس لھذا نظیر في الشرع بأن یفرض آمر و یعامل معھ معاملة الحقیقة بل هو محرم شرعا 
اہ 

فانظروا یا أأولي الألباب ٠‏ ان حضرۃ الشیخ قدس اللہ سرہ العزیز إنما أنکر علی جھلاء الھند 
المعتقدین منھم ھذہ العقیدة الکاسدة الذین یقومون لمثل ھذہ الخیالات الفاسدة فلیس فیه تشبيه 
لمجلس ذکر الولادة الشریفة بفعل المجوس و الروافعض ٠‏ حشا أکابرنا أُن یتفوھوا بمثل ذلك 
٠‏ و لکن الظالمین علی أھل الحق یفترون و بآیات اللہ یجحدون 


السوال الثالث و العشرون 


هل قال الشیخ الأجل علامة الزمان المولوي رشید أحمد الکنکوھي بفعلیة کذب الباري تعالی ء 
و عدم تضلیل قائل ذلك أم ھذا من الافتراءات عليه ؟ 

و علی التقدیر الثانی کیف الجواب عما یقوله البریلوي : إنه یضع عندہ تمثال فتوی الشیخ 
المرحوم بفوتوکراف المشتمل علی ذلك ؟ 


الجواب 


الذي نسبوا إلی الشیخ الأجل الأوحد الأہجل علامة زمانھ فرید عصرہ و أوانھ مولانا رشید 
أُحمد جنجوھي من أنه کان قائلا بفعلیة الکذب من الباري تعالی شأنهء و عدم تضلیل من تفوہ 
بذلك ء فمکذوب عليه رحمہ اللہ تعالی ٠‏ و هو من الأکاذیب التي افتراھا الأبالسة الدجالون 
الکذابون فقاتلھم اللہ نی یوفکون راو رک 3 و یکذبھم فتوی 
الشیخ قدس سرہ التی طبعت و شاعت في المجلد الأول من فتاواہ الموسومة ب؟الفتاوی 
الزشیدیل لی ضفحخة (119) متھا او ھی عزبیة مصحعة مختومة بختام علماء مگة المکرزة 
بسم اللہ الرحمن الرحیم ٠‏ نحمدہ و نصلي علی رسولھ الکریم ء ما قولکم دام فضلکم فی ان 
الله تعالی ھل یتصف بصفة الکذب ام لا؟ و من یعتقد أنه یکذب ء کیف حکممه ؟ آأفتونا 
ماجورین 


الجواب : إن اللہ تعالی منزہ من أن یتصف بصفة الکذب و لیست في کلامھ شائبة الکذب أبدا ء 
کما قال اللہ تعالی : "' و من أُصدق من اللہ قیلا  "‏ و من یعتقد و یتفوہ بن اللہ تعالی یکذب فھو 
کافر ملعون قطعا و مخالف للکتاب و السنة و إجماع الأمة ء نعم اعثقاد أُھل الإیمان ان ما 
قال اللہ تعالی في القرآن في فرعون و ھامان و أَبي لھب إنھم جھنمیبیون فھو حکم قطعي لا 
یفعل خلافه بدا ء لکنھ تعالی قادر علی آن یٔدخل الجنة و لیس بعاجز عن ذلك و لا یفعل ھذا 
مع اختیارہ 

قال اللہ تعالی : " و لو شنئنا لاتینا کل نفس ھداھا و لکن حق القول مني لملان جھنم من الجنة و 
الناس اأأجمعین" 

فتبین من ھذہ الأیة أنه تعالی لو شاء لجعلھم کلھم مؤمنین و لکنھ لا یخالف ما قال ٠‏ و کل 
ذلك بالاختیار لا بالاضطرار ء و هو فاعل مختار فعال لما یرید 

ھذہ عقیدة جمیع علماء الأأمة ء کما قال البیضاوي تحت تفسیر قوله تعالی :" إن تغفر لھم إلخ" 
و عدم غفران الشرك مقتضی الوعید ء فلا امتناع فيه لذاتھ 

و اللہ اأعلم بالصواب 

کتبه الاحقر رشید احمد کنکوھي عفي عنهھ 


الحمد لمن ھو بھ حقیق و منھ استمد العون و التوفیق ما أجاب بھ العلامة رشید أحمد المذکور 
أمر برقمه خادم الشریعة راجي اللطف الخفيی محمد صالح ابن المرحوم صدیق کمال الحنفي 
مفتي مكة المکرمة حالا کان اللہ لھما 

رقمه المرتجي من ربھ کمال النبیل محمد سعید بن محمد بابصیل بمكة المحمیة غفر اللہ له و 
لوالديه و لمشایخھ و لجمیع المسلمین 

الراجي العفو من واهب العطیة محمد عابد ابن المرحوم الشیخ حسین مفتي المالکیة ببلد اللہ 
المحمیة 


مصلیا و مسلما ء ھذا ء و ما أجاب العلامة رشید أحمد فیه الکفاية و عليه المعول ء بل ھو 
الحق الذي لا محیص عنهھ 

رقمه الحقیر خلف بن إبراھیم خادم إفتاء الحنابلة بمكکة المشرفة " 

و الجواب عما یقول البریلوي : "إنهھ یضع عندہ تمثال فتوی الشیخ المرحوم بفوتوکراف المشتمل 
علی ما ذکر هو" إنه من مختلقاتھ اختلقھا و وضعھا عندہ افتراء علی الشیخ قدس اللہ سرہ او 
مثل ھذہ الأکاذیب و الاختلاقات ھین عليه فی زمانه ء فإنهھ محرف ملبس و دجال مکار بما 
یصور الأمھار و لیس بأدنی من المسیح القادیانی فإنھ یدعي الرسالة ظاھرا و علنا و ھذا 
یستتر بالمجددیة و یکفر علماء الأمة کما کفر الوهابیة أُتباع محمد بن عبد الوهاب الأمة خذلھ 
اللہ تعالی کما خذلھم 


السؤال الرابع و العشرون 


ھل تعتقدون إمکان وقوع الکذب في کلام المولی عز و جل سبحانھ أم کیف الأمر ؟ 


الجواب 


نحن و مشایخنا رحمھم اللہ تعالی نذعن و نتیقن بأن کل کلام صدر عن الباريی عز و جل أو 
سیصدر عنه فھو مقطوع الصدق مجزوم بمطابقتھ للواقع ‏ و لیس في کلام من کلامه تعالی 
شائبة کذب و مظنة خلاف اأصلا بلا شبهة ء و من اعتقد خلاف ذلك أو توھم بالکذب في 
شيء من کلامه فھو کافر ملحد زندیق لیس لھ شائبة من الإیمان 


السؤال الخامس و العشر ون 


ھل نسبتم في تألیفکم إلی بعض الأشاعرۃ القولَ بإمکان الکذب ؟ 
و علی تقدیرھا ء فما المراد بذلك ؟ 
و ھل عندکم نص علی ھذا المذھب من المعتمدین ؟ بینوا الأمر لنا علی وجھهھ 


الجواب 


الأصل فیه أنه وقع النزاع بیننا و بین المنطقیین من أُھل الھند و المبتدعة منھم في: مقدوریة 
خلافِ ما وعد بھ الباري سبحانھ و تعالی أو أخبر بھ أو آرادہ و أمثالھا ٠‏ فقالوا : ان خلاف 
ھذہ الأشیاء خارج عن القدرۃ القدیمة مستحیل عقلاً لا یمکن أن یکون مقدورا للہ تعالی ء و 
واجب عليه ما یطابق الوعد و الخبر و الارادة و العلم ء 

و قلنا : إِن أمثال ھذہ الأشیاء مقدور قطعا لکنھ غیر جائز الوقوع عند أھل السنة و الجماعة من 
الأشاعرۃ و الماتریدیة ء شرعا و عقلا عند الماتریدیة ء و شرعا فقط عند الأشاعرۃ ء 
فاعترضوا علینا بأنه إِن أمکن مقدوریة ھذہ الأشیاء لزم إمکان الکذنب و هو غیر مقدور قطعا 
و مستحیل ذاتا ء فأجبناھم بأجوبة شتی مما ذکرہ علماء الکلام ء منھا : لو سلم استلزام إمکان 
الکذب لمقدوریة خلاف الوعد و الأخبار و أمثالھما فھو أیضا غیر مستحیل بالذات بل هو مثل 
السفه و الظلم مقدور ذاتا ممتنع عقلاً و شرعا أو شرعا فقط ٠‏ کما صرح بھ غیر واحد من 
الأئمة 

فلما رأوا ھذہ الأجوبة عثوا في الأرض و نسبوا إلینا تجویز النقص بالنسبة إلی جنابھ تبارك و 
تعالی و أشاعوا ھذا الکلام بین السفھاء و الجھلاء ‏ تنفیرا للعوام و ابتغاء للشھوات و الشھرۃ 
بین الأنام و بلغوا أُسباب سماوات الافتراء فوضعوا تمثالا من عندھم لفعلیة الکذب بلا مخافة 
من الملك العلام ء و لما اطلع أھل الھند علی مکائدھم استنصروا بعلماء الحرمین الکرام ء 
لعلمھم بأنھم غافلون عن خباثاتھم و عن حقیقة أقوال علمائنا ء 

و ما مثلھم في ذلك إلا کمثل المعتزلة مع أھل السنة و الجماعة فإنھم أخرجوا إثابة العاصي و 
عقاب المطیع عن القدرۃ القدیمة و أوجبوا العدل علی ذاتھ تعالی فسموا أنفسھم أُصحاب العدل و 
التنزیهہ و نسبوا علماء أُھل السنة و الجماعة إلی الجور و الاعتساف و التشویه ٠‏ فکما أن 
قدماء أھل السنة و الجماعة لم یبالوا بجھالاتھم و لم یجوزوا العجز بالنسبة إليه سبحانھ و تعالی 
في الظلم المذکور و عمموا القدرۃ القدیمة مع إزالة النقائص عن ذاتھ الکاملة الشریفة و إنمام 
التنزیه و التقدیس لجنابھ العاليی قائلین : ان ظنکم المنقصة في جواز مقدوریة العقاب للطائع و 
الثٹواب للعاصي إنما هو وخامة الفلاسفة الشنیعة ء کذلك قلنا لھم : إِن ظنکم النقصٗ بمقدوریة 
خلاف الوعد و الڑخبار و الصدق و أمثال ذلك مع کونھ ممتنع الصدور عنھ تعالی شرعا إنما 
هو من بلاء الفلسفة و المنطق و جھلکم الوخیم ء فھم فعلوا ما فعلوا لأجل التنزیه لکنھم لم یقدروا 
علی کمال القدرۃ و تعمیمھا 

و أما أُسلافنا أھل السنة و الجماعة فجمعوا بین الأمرین من تعمیم القدرة و نتمیم التنزیه 
للواجب سبحانھ و تعالی 


و 


ھذا الذي ذکرناہ فی البراھین مختصرا و هاکم بعض النصوص عليه من الکتب المعتبرة فی 


المدھب 


)1) 


0) 


ر3( 


(4 


(5) 


قال في شرح المواقف : أوجب جمیع المعتزلة و الخوارج عقاب صاحب الکبیرۃ إذا 
مات بلا توبة و لم یجوزوا أُن یعفو اللہ عنه بوجھین ء الاول : أنه تعالی أوعد بالعقاب علی 
الکبائر و أخبر بھ أي بالعقاب علیھا فلو لم یعاقب علی الکبیرۃ و عفا لزم الخلف في وعیدہ و 
الکذب في خبرہ و إنهھ محال ہ و الجواب : غایتھ وقوع العقاب فأین وجوب العقاب الذي 
کلامنا فيه ؟ إذ لا شبھة في أن عدم الوجوب مع الوقوع لا یستلزم خلفا و لا کذبً ء لا یقال: 
إنھ یستلزم جوازھما و ھو أیضا محال ٠‏ لأنا نقول : استحالتهھ ممنوعة ء کیف و ھما من 
الممکنات التي تشملھما قدرتھ تعالی اہ. 

و في شرح المقاصد للعلامة التافتازانی رحمہ اللہ تعال ی في خاتمة بحث القدرة : 
المنکرون لشمول قدرتھ طوائف ء منھم النظام و أتباعه القائلون بأنه لا یقدر علی الجھل و 
الکذب و الظلم و سائر القبائح إذ لو کان خلفھا مقدوراً لھ لجاز صدورہ عنه و اللازم 
باطل لافضائتھ إلی السفھ إن کان عالما بقبح ذلك ء و باستغنائھ عنه و إلی الجھل إن لم یکن 
عالما ء و الجواب : لا نسلم قبح الشيء بالنسبة إليه ء کیف و هو تصرف في ملکھ ء و 
لو سلم فالقدرة لا تنافيی امتناع صدورہ نظرآ إلی وجود الصارف و عدم الداعي و إن کان 
ممکنا اہ, ملخصا 

قال في المسایرۃ و شرحھ المسامرۃ للعلامة المحقق کمال ابن الھمام الحنفي وتلمیذہ 
ابن أبي الشریف المقدسي الشافعي رحمھم اللہ تعالی ما نصه : ثم قال أي صاحب العمدۃ : 
و لا یوصف ال تعالی بالقدرۃ علی الظلم و السفه و الکذب لن المحال لا یدخل تحت القدرۃ 
أي لا یصلح متعلقا لھا و عند المعتزلة یقدر تعالی علی کل ذلكَ و لا یفعل انتھی کلام 
صاحب العمدة ء و کاأنھ انقلب عليه ما نقلهھ عن المعتزلة ء إذ لا شك أن سلب القدرة عما 
ذکر هو مذھب المعتزلة ء و أما ثبوتھا أي القدرۃ علی ما ذکر ٹم الامتناع عن متعلقھا 
اختیاراً فبمذھب أي فھو بمذھب الاشاعرۃ ألیق منه بمذھب المعتزلة ء و لا یخفی أن ھذا 
الألیق اأدخل في التنزیه أیضا ء إذ لا شك في ان الامتناع عنھا أي عن المذکورات من 
الظلم و السفھ و الکذب من باب التنزیھات عما لا یلیق بجناب قدسه تعالی ء فیسبر بالبناء 
للمفعول أي یختبر العقل في أن أي الفصلین أبلغ في التنزیه عن الفحشاء ء أ هو القدرۃ عليه 
أي علی ما ذکر من الأمور الثلاثة مع الامتناع أي امتناعه تعالی عنه مختاراً لذلك الامتناع 
أُو امتناعه عنه لعدم القدرۃ عليه فیجب العول بأدخل القولین في التنزیه و هو القول الألیق 
بمذھب الاشاعرۃ اھ 

و في حواشي الکلنبوي علی شرح العقائد العضدیة للمحقق الدوانيی رحمھما اللہ 
تعالی ما نصه  :‏ و بالجملة کون الکذب في الکلام اللفظي قبیحا بمعنی صفة نقعص ممنوع 
عند الأشاعرۃ ء و لذا قال الشریف المحقق إُنھ من جملة المکنات ٤‏ و حصول العلم القطعي 
لعدم وقوعھ في کلامھ تعالی بإجماع العلماء و الأنبیاء علیھم السلام لا ینافي إمکانھ في ذاتھ 
ہ کسائر العلوم العادیة القطعیة ء و ہو لا ینافي ما ذکرہ الإمام الرازي إلخ. 

و في تحریر الأصول لصاحب فتح القدیر الامام ابن الھمام و شرحھ لابن 
أآمیر الحاج رحمھما اللہ تعالی ما نصهە : و حینئذ - أي و حین کان مستحیلا عليه ما اُدرك 
فیهھ نقعص - ظھَر القطع باستحالة اتصافھ - أي اللہ تعالی - بالکذب و نحوہ تعالی عن ذلك ء 
و أیضا لو لم یمتنع اتصاف فعله بالقبح یرتفع الأمان عن صدق وعدہ و صدق خبر غیرہ - 
أي الوعد منه تعالی - و صدق النبوة - أي لم یجزم بصدقھ اأُصلا - و عند الشاعرۃ کسائر 
الخلق القطعُ بعدم اتصافه تعالی بشيء من القبائح دون الاستحالة العقلیة ء کسائر العلوم 
التيی یقطع فیھا بأن الواقع أحد النقیضین مع عدم استحالة الآخر لو قدر أنه الواقع ء 
کالقطع بمكة و بغداد - أي بوجودھما - فإِنه لا یحیل بعدمِھما عقلا ء و حینئذ - أي و حین 


کان اللأمر علی ھذا - لا یلزم ارتفاع الأمان ء لأنه لا یلزم من جواز الشيء عقلاً عدم الجزم 
بعدم ء و الخلاف الجاري في الاستحالة و الإڑمکان العقلي لھذا جار في کل نقیصة ء ا 
قدرتھ تعالی عليه مسلوبة ام هي - أي النقیصة - بھا - أي بقدرتھ مشمولة + و القطع بأنه 
لا یفعل - أي و الحال القطع بعدم فعل تلك النقیصة إلخ. 


و مثل ما ذکرناہ عن مذھب الأشاعرۃ ذکرہ القاضي العضد في شرح مختصر الأصول و 
أُصحاب الحواشي عليه 

القوشجي في شرح التجرید و القونوي و غیرھم اعرضنا عن ذکر نصوصھم مخافة الإطناب 
و السآمة و اللہ المتولي للرشاد و الھدایة 


السؤال السادس و العشرون 


ما قولکم فی القادیانی الذي یدعي المسیحیة و النبوۃ ؟ 
فإِن اأناسا ینسبون إليکم حبھ و مدحھ ء فالمرجو من مکارم أخلاقكم أن تبینوا لنا ھذہ الأمور بیانا 
شافیا لیتضح صدق القائلین و کذبھم و لا یبقی الریب الذي حدث في قلوبنا من تشویشات الناس 


الجواب 


جملة قولنا و قول مشایخنا في القادیاني الذي یدعي النبوۃ و المسیحیة : انا کنا في بدء أمرہ ۔ما 
لم یظھر لنا منھ سوء اعتقاد بل بلغنا أنه یؤید الڑسلام و یبطل جمیع الأدیان التي سواہ 
بالبراھین و الدلائل - نحسن الظن بھ علی ما هو اللائق للمسلم بالمسلم ء و نؤول بعض آأَقوالھ 
و نحملهھ علی محمل حسن ٦‏ ثم لما ادعی النبوۃ و المسیحیة و أنکر رفع اللہ تعالی المسیح إلی 
السماء ء و ظھر لنا من خبث اعتقادہ و زندقتھ ء أفتی مشایخنا رضوان اللہ تعالی علیھم 
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شاعت یوجد کثیر منھا في أیدي الناس لم یبق فیھا خفاء ء إلا أنه لما کان مقصود المبتدعین 
تھییج سفھاء الھند و جھالھم علینا و تنفیر علماء الحرمین و أھل فتیاهھما و قضاتھما و اشرافھما 
منا ء لأنھم علموا أن العرب لا یحسنون الھندیة بل لا یبلغ لدیھم الکتب و الرسائل الھندیة ء 
افتروا علینا ھذہ الُکاذیب ٠‏ فاللہ المستعان و عليه التوکل و بھ الاعتصام 


فذاى الای گرتائ الات ہراتس مین الا کال با -فاق کان فی راک تار 
فو اتا داکشی/ گلیه دک وو ٹشزد وکسکی* نو ۷ای کان غلطای باظات شر دا علی سار 
الحق عندکم فإنا - إن شاء الله - لا نتجاوز عن الحق و إن عن لنا في قولکم شبھة نراجعکم 
فیھا حتی یظھر الحق و لم یبق فيه خفاء__ 
و آخر دعوانا أُن الحمد للہ رب العلمین 
و صلی اللہ علی سیدنا محمد سید الأولین و الآخرین و علی آله و صحبب و أُزواجھ و ذریتھ 
أُجمعین 


قاله بفمھ و رقمه بقلمهھ 


الاخلت خلبل آخعد - زففهة ال للتاوۃ لغذ 
یوم الائنین 
ٹامن عشر من شھر شوال سنة 1325 ہ 





وت 
“التصدیقات لدفع التلبیسات” 


قدوۃ العلماء زیدة الفقھاء زاس المتکلمین فخر المفسرین 
تاج المحدثین سراج المناظرین 


مولانا خلیل أحمد السھارنفوري 


المھاجر المدنی 


صاحب _بذل المجھود فی حل ای داود” 


